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por un destino sangriento. Los aconteci-

mientos del 11 de septiembre del 2001
son a la vez una terrible pesadilla y un desper-
tar al mundo real. La palabra terrorismo, de si-
niestros ecos, toma después de esa fecha una
connotacion apocaliptica. Pero el 11 de septiem-
bre no sélo es la fecha en que ocurre el atentado,
también en la que el pais mas poderoso de la tierra
declara una guerra que ha tenido ya sus tristes
consecuencias con la invasion de Afganistin y la
de Iraq. Medio oriente es el corazén actual del
planeta y parece estar afectado de un sincope. La
cultura arabe es muy compleja, enormemente
rica, y estd muy lejos de los dogmas que se han
ensenoreado de la regién. El Colegio de México
ha producido una importante y abundante bi-
bliografia sobre la historia, la cultura y la socie-
dad de esa zona geografica. Desde el estudio y
traduccién de la Epopeya de Gilgamesh, pasan-
do por antologias literarias, andlisis de géne-
ro, descripciones histdricas, meditaciones
religiosas, estos trabajos ayudaran a comprender
mejor los conflictos actuales y a recuperar un
rostro humano para este milenio que con tantos
negros nubarrones empieza. Publicamos aqui
fragmentos de ocho obras publicadas por nues-
tra casa de estudios, como una invitacion a su
lectura.

La historia del siglo xxI ha estado marcada
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tasca la hierba,
[bebe] siempre, metidos

los pies en el agua.
Me da miedo

acercarme a él.
Llena las trampas

que yo he cavado,
arranca las redes

que yo he tendido,
hace escapar de mis manos

bestias y rebarios.
No me deja hacer

mi oficio de la estepa.”

El padre tomd la palabra y dijo,

dirigiéndose al cazador:

“Hijo mio, en Uruk
habita Gilgamesh.
Nadie hay tan poderoso
como él;
como de un trozo de ciclo
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es su vigor.
Dirigete hacia él, hijo mio,

ponte en su presencia.
[Que se entere Gilgamesh|

del poder de ese hombre.
Que él te dé

a Shambhat, la hierédula,
y ella vaya

contigo a la caza.
Cuando vaya a beber

la manada al estanque,
que ella se quite sus vestidos

y le muestre sus formas.
Ella verd

y se arrojara sobre ella.
Lo rehuir4 [entonces] la manada,

que con él crecid en la estepa.”

Al consejo de su padre

tendié su oido.
Se fue el cazador

a ver a Gilgamesh.
Se puso en camino, llegd

y entro en el corazén de Uruk:
“Escucha, Gilgamesh,
Hay cierto hombre

venido de la montaria.
Es él poderoso en la region.

Tiene fuerza!
iComo de un trozo de cielo

es grande su vigor!
Merodea por la estepa

constantemente
Siempre, con la manada,

tasca la hierba,
[bebe] siempre, metidos

los pies en el agua.
Me da miedo

acercarme a él.
Llena las trampas

que yo he cavado,
arranca las redes

que yo he tendido,
hace escapar de mis manos

bestias y rebarios...
No me deja hacer

mi oficio de la estepa.”
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Gilgamesh al cazador

se dirigié:
“Ve, cazador, lleva contigo

a la hier6dula Shémhat.
Cuando él vaya a beber

con la manada al estanque,
que se quite ella sus vestidos

y le muestre sus formas.
Al verla, €l

se arrojard sobre ella.
Lo rehuird entonces la manada

que con él crecié en la estepa.”
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Se fue el cazador y se llevo consigo

a la hier6dula Shambhat.
Tomaron el camino,

emprendieron el viaje.
En tres dias, el tiempo justo,

llegaron al lugar.
Cazador y hier6dula

se sentaron a esperar.
Un dia y dos estuvieron

al borde del estanque.
Llegé la manada

a beber en el estanque. €
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apelaciones ni rasgos de redentor a Muhammad. La acti-
tud contrastante del texto, respecto al manejo de la sunna
de las diferencias de trato para las otras dos comunidades
monoteistas puede, por lo tanto, exponerse como sigue:

Polémica contra Afinidades no explicitas

los judios con el cristianismo
Conformidad Desviacion respecto
ala sunna de la sunna

Respecto del shi‘ismo, tradicionalmente de importancia
numérica en Siria en los medios campesinos, el cual rinde
adoracion no tanto al Profeta como a todo Imam del lina-
je de ‘Ali, a pesar de que el relato haga ciertas concesiones
a su persona, éstas son limitadas y la figura central es sin
lugar a dudas Muhammad, lo que trasluce una actitud
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identificable con la sunna. Es posible, sin embargo, que se
haya pensado en limar asperezas ante una posible audien-
cia compuesta, lo que aunado a la posicion social inferior
de los shi‘ies harian aceptable la version para ellos.

LA DIMENSION TEOLOGICO-FILOSOFICA

Las descripciones de los mundos superiores corren el
grave riesgo de encontrar puntos de fricciéon con la con-
cepcion religiosa oficial, tanto dentro de la sunna como
de la shi‘a. Particularmente espinoso para su manejo por
la religiosidad popular resulta el tratamiento otorgado a la
figura divina, a causa del pesado bagaje del término “an-
tropomorfismo” dentro de la teologia musulmana: atri-
buir a Dios rasgos, e incluso actitudes o sentimientos
comunes a los humanos (antropopatia), ha sido conde-
nado e incluso lleg6 a ser motivo de persecucién, de tal
manera que el narrador se encuentra mas presionado al
respecto, trataindose de un tema que en algin momento
podria enfrentarlo a los ‘ulama’ o a ciertos creyentes que
hubieran adoptado una posicién extrema. La presente
actitud es respetuosa del modelo de la teologia sunni: al
llegar a la entrevista con el Altisimo se hacen inevitables
elementos de una descripcion. Esta serd, empero, en tér-
minos tales que su representacién plastica sea imposihle:
el Verbo Creador aparece en ella como una orden, un ir-
perativo con el que se ha vuelto identificable el principio
de existencia —amr-, el cual viene a ligarse semantica-
mente en su desarrollo en la lengua arabe con “asunto”,
“cosa”, o “realidad’, relacion asimismo sustentable en el
Texto Sagrado.

La concepcion de divinidad trascendente y creadora
tal como aparece en el texto se identifica con los concep-
tos de la filosoffa neoplatonica, la que dentro del Islam
tuvo su primer gran exponente en al-Farahi (m. 950), si
bien fue retomada, por Avicena (Ibn Sina) y los hetero-
doxos “hermanos de la pureza” —Ikhwan al-safd’ (finales
del siglo 1x)—, entre los mas célebres, al interior de su sis-
tema mistico y filos6fico. En ella se encuentra la identi-
ficacion de Dios con el Uno —en contraposicion a la
pluralidad-, ajeno a la forma y superior a su propia in-
teligencia. Siendo anterior a todos los seres, el Uno con-
tiene la potencia—qadr—de todo lo existente, es lo Unico
subsistente en su misma esencia. Generada por él, la in-
teligencia misma del Uno engendra diversas inteligen-
cias: los eones -‘ugqil, singular ‘aql-, por medio del
proceso de “emanacion” -fayd-, con el cual produce los
intelectos rectores de las esferas, desde la mas elevada
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macién filosdfica. Los stfis conceden una importancia
particular al ascenso de Muhammad por las siete esferas,
al que consideran un patrén o modelo acorde a su doc-
trina: al entrevistarse con el Altisimo, Este le habria reve-
lado la mencién -dhikr- de Su nombre oculto. El Profeta
habria alcanzado las cualidades divinas y, participe de
ellas, abarcado la creacion entera en Su amor infinito: “El
cielo y la tierra no bastan para comprender a Alldh, pero
el coraz6n de Muhammad lo comprende”. Pero, de ma-
nera contradictoria, el texto se muestra restrictivo sobre
la posibilidad de tratar el ascenso como una experiencia
espiritual accesible para los misticos, lo cual renueva la
condena ya emitida por la ortodoxia en el cristianismo.
Desafiando lo anterior, algunos Sifis han osado tratar de
emular el mi‘rdj como experiencia extitica desde una
época temprana: se tienen noticias de la figuracién del
ascenso nocturno por un mistico a partir de al-Bistimi
(-875); es decir, del mismo siglo 1x en que Asin Palacios
ubica el origen de los dos tiltimos ciclos de su clasifica-
cién. Por ello la engorrosa insistencia con la que pregun-
tan los guardianes de cada cielo la identidad del visitante
y exigen saber si ha sido invitado constituye no sélo una
advertencia para disuadir a aquellos que tengan la preten-
si6n de recrear el viaje nocturno, sino también un medio
para estigmatizarlo socialmente.

Al sufismo se encuentran asi-
mismo ligados ciertos elemen-
tos heterogéneos pertenecientes
a la herencia cultural: dentro
del plan del cosmos implicito
en el mirdj destacan algunos
simbolos perdurables en el ima-
ginario de la cultura drabo-mu-
sulmana, como lo revela, por
ejemplo, la inclusién en la obra
de al-Nabulasi (-1731) de un
articulo dedicado a las mansio-
nes planetarias, ademds de
otros consagrados a los perso-
najes emblematicos correspon-
dientes a las esferas, en que se
manifiesta claramente la forma
en que el simbolismo de la as-
censién ha permeado la cultura
del Islam. Por otra parte, no son
de extranar las alusiones a la as-
trologia, cuya presencia no era
exclusiva de los sistemas filos6-
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ficos, y la magia adivinatoria, ambas relacionadas en gran
medida con el misticismo, todo ello a pesar de que
cualquier magia fuera prohibida por Muhammad y
condenada en varias ocasiones por algunos ilusires
‘ulamd’, mientras otros se limitaban a aconsejar quc s¢
conocieran las artes prohibidas, si bien exclusivament:
“para protegerse de ellas y defender el Islam”, y que ade-
més se introdujera desde temprano una serie de practicas
de ese tipo, revestidas con los ropajes de la piedad, lie-
gando incluso a utilizar pasajes del Coran en la busque-
da de sus fines.

Desarrollado a partir de la experiencia trascendente
del Profeta, descrita por la tradicién del hadith; entron-
candose en las fuentes de la tradicion talmudica y cris-
tiana, abrevado en la gnosis y filosofia helenisica;
representando la supervivencia en el medio popuiar
musulman, hasta fa época contemporanea, de motivos
misticos —e incluso de posibles practicas—, presenies
desde hace dos milenios en la zona mediterranea e in-
corporados a la imagineria musulmana; coexistiendo en
la dificil connivencia del Islam de los doctores y inante-
nido por la religiosidad popular, el mi‘rdj se convierte en
el relato no canénico cuyo empeno es aportar pruebas al
Texto Sagrado, en un juego donde se alimentan y repro-
ducen reciproeamente lo sacro y
lo profano. Aun si se le tratase
como falso suefio o ilusion, tal
como han pretendido incrédulos
de todas las épocas —con lo que se
equipararia mi‘rdj a mirage—, o
bien se tratase de vision o sueno,
de ascenso chamanico, o la cir-
cunstancia misma en que Mu-
hammad recibe la mision
profética, al-mi‘rdj seguird siendo
la obra de la noche, de una “noche
obscura” —layla dhat duja—, en cu-
yo nucleo de sombras inieia la figu-
ra del Profeta en sus émulos del
amor mistico el periplo desde el co-
razén de las tinieblas hacia la luz, en
una travesia pletorica de las aporta-
ciones de la vivencia espiritual guar-
dada por la tradicién. Aun si se le
considera como un sueno solamen-
te, al-isrd’ wa-l-mi‘rdj representa la
espiritualidad de la cultura islamica
y el sueno de una civilizacion. €
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lavé y se me lleno (de fe); después lo volvié a colocar en su lu-
gar. En seguida me trajeron un animal blanco mds chico que
una mula y més grande que un burro (llamado burag). Otras
tradiciones describen a buraq con cara humana, crin de caba-
llo, patas de camello, cuerpo y cola de vaca, pecho de rubies y
con alas. El animal era tan rapido que de un paso cubria la dis-
tancia que alcanzaba su vista. Me subieron en él y Gabriel se
sent6 conmigo hasta que llegamos al cielo mds proximo.

El profeta fue visitando uno por uno los siete cielos
donde se encontré con varios profetas en cada uno:
Adén, Juan (Bautista) y Jesus, José, ldris, Aarén, Moisés y
Abraham. Después el profeta fue llevado ante la presen-
cia misma de Dios, donde se le ordend que los creyentes
debian hacer la oracién cincuenta veces al dia, lo que por
iniciativa de Moisés, Dios finalmente redujo a cinco ora-
ciones al dia. De ahi el profeta fue devuelto a La Meca an-
tes del aiba.

Esta ascension del profeta serd interpretada mds tarde
por los sufis como el prototipo de la experiencia mistica
que une al hombre con Dios. Al mismo tiempo este relato
pone de manifiesto la superioridad de Muhammad sobre
el resto de los demés profetas, ya que él fue aceptado para

12 B'O L ETIN

E Dk TG RT A L

que compareciera ante la presencia de Dios. Asi, las bases
estan sentadas para hacer de Muhammad no s6lo un hom-
bre excepcional, sino casi una figura divina, como se hard
més adelante en algunos circulos misticos, donde sc le
considerard como una especia de logos eterno, preexisten-
te con Dios y creador del mundo.

El Coran también alude a la purificacién del corazon
del profeta. La sura 94,1 dice: “;No te hemos abierto el
pecho?” Si bien por el contexto esta sura parece referir-
se a que Dios ha facilitado la misién del profeta, este
texto bien puede ser Ja base de la tradicién que nos
cuenta que siendo aun nifo el profeta, dos dngeles le
abrieron el pecho, extrajeron un grumo negro del cora-
z6n y se lo purificaron lavandolo con nieve. En esta tra-
dicién se sitta en la infancia este hecho milagroso,
mientras que en la anterior, Muhammad es purificado
antes del viaje nocturno en que serd llevado ante la pre-
sencia de Dios.

Este tema de la purificacién del profeta, viene a consti-
tuir una garantia de la verdad y autenticidad de la revela-
cién. Sélo a un hombre perfecto, incapaz de pecar o
cometer errores se le puede confiar un mensaje divino que
no va a ser alterado o mal interpretado. De esta forma Ja
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rrdn salir del fuego, pero
no podran. Tendrdn un
castigo  permanerite”
(5,37); “Siempre que
quieran salir del fuego
seran devueltos a ¢l y se
les dird: gustad el castigo
del fuego, que llamasteis
mentira” (32,20), etc.
Pero hay dos textos que
pueden dejar abierta la
posibilidad de que el in-
fierno no sea eterno:
“Tendréis el fuego por
morada, estaréis eterna-
mente, a menos que
Dios no disponga otra
cosa. Tu sefor es sabio,
omnisciente” (6,128) y
“Los desgraciados esta-
ran en el fuego [...] eter-
namente [...], a menos
que tu Serior no dispon-
ga otra cosa. Tu Senor
hace siempre lo que
quiere” (11,107). En es-
tos textos y en algunas
tradiciones semejantes,
se apoyan algunos auto-
res para afirmar que la
infinita bondad de Dios,
podriamos decir, supera
a su justicia. El infierno
seria entonces no un lu-
gar de tortura sino un
lugar de remedio.

El catecismo de al-Na-
safi al que nos referimos
antes y del que reproduji-
mos algunos pasajes, ha-
ce las siguientes
referencias a los temas es-
catoldgicos:

El castigo en la tumba es
para los incrédulos v pa-
ra algunos de los creyen-

tes que son rebeldes. En
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cambio para los creyen-
tes el sepulcro es una
bendicién, de acuerdg
con la decision y sabidu-
ria del Altisimo. El inte.
rrogatorio por parte de
Munkar y Nakir, queda
establecido por pruebas
de autoridad, y la resu-
rreccion es real, v el pe-
sar (el bien y el mal) es
real, y el libro (de las
buenas y malas accio-
nes) ¢s real, y el tanque
es real y el puente es real,
El cielo es real y el infier-
no es real. Ambos son
creados, existen y asi
continuardn, no pasarin
y los que les pertenecen

tampoco pasaréan |...]

“Aquellos de entre los
fieles que cometen peca-
dos graves, no permane-
ceran eternamente en el
Fuego (aunque hubieran
muerto sin arrepentir-
se)”

Contrariamente  al
cristianismo, el islain
ofrece una razon mads
para mantener el opti-
mismo ante los grandes
acontecimientos que
marcardn el destino
eterno del ser humano.
No s6lo no existe en el
islam la nocién de un
pecado original, que
en cierta forma entor-
pece el desarrollo espiri-
tual del hombre, sino
que al final de su eami-
no le da una tranqui-
lidad para afrontar
serenamente la muer-
te. €
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ROBERTO MARIN GUZMAN

El libro de los avaros:

religion y tradiciones isldmicas

En el Kitab al-Bukhala’ se puede obser-
var con facilidad la preparacién religio-
sa y el profundo conocimiento que el
autor tuvo de su propia religion y de las
tradiciones islamicas. Esto queda claro
por sus muiltiples descripciones de los
diversos grupos religiosos, sectas y de
los dichos y hechos (hadith, pl. aha-
dith) del Profeta. Las descripciones de
estos elementos en su obra son datos
importantes para su biografia. ;Qué in-
tencién pudo haber tenido al-Jahiz al
describir diferentes movimientos, sec-
tas y escuelas teoldgicas que manifesta-
ron asimismo relevancia politica? ;Qué
importancia tienen estas descripciones
en el Kitab al-Bukhala’ y cudl es su significacién para el
estudio de la realidad histérica?

Al responder a estas interrogantes es factible inferir
algunas de las intenciones del autor basri, sistematiza-
dor de la prosa arabe. Por un lado se observa su critica
y su oposicién a distintas escuelas teoldgicas y sectas
con las que no compartia ni planteamientos ni aspira-
ciones. Para al-Jahiz la critica sarcdstica reforzaba su
mensaje de rechazo, como por ejemplo sus juicios ir6-
nicos contra los partidarios de la Shu‘ubiyya y también
contra los Kharijitas, asi como contra la Nabita que in-
tentaba restablecer a los Omeyas en el poder politico
del califato.

También se opuso a la exaltacién de Mu‘awiya y de los
Omeyas. Los seguidores de éstos los glorificaban e insis-
tian en hacer creer a todos que los Banu Umayya habian
sido ejemplares y buenos musulmanes. En opinién de Ig-
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naz Goldziher quienes ensalzaban a los
Omeyas segufan la tradicion de Khalid
al-Qasri, casi como si fuera hadith, que
alababa a este clan y a sus ayudantes.
Elogiaban a los Omeyas como soportes
de la Din (religién) y como protecto-
res de la causa del Islam. Por ello re-
chazaban las opiniones que los
consideraban impios y enemigos de la reli-
gion. Algunos poetas alababan, por ejem-
plo, a al-Hajjaj, el gobernador Omeya de
Iraq y gran artifice de la administracion
politica de la primera dinastia del Islam, a
pesar de que en muchas ocasiones actud
como tirano. Aquellos que lo ensalzaban
ignoraban esto, o pretendian ocultarlo,
para enfatizar en el hecho de que al-Hajjaj Ibn Yusuf al-
Thagafi era piadoso, habia dado la gloria al Islam y desen-
vainaba su espada solamente por la verdad (Ii'I-haqq).
Otros poetas exaltaban a distintos califas de la dinastia
Omeya, como Jarir Ibn ‘Atiya (m. 728/729) que alabé la fi-
gura del califa ‘Abd al-Malik (685-705) en Damasco. Este
poeta inclusive sefial6 que por medio del califa ‘Abd al-Ma-
lik, es decir, por medio de su veneracién, se podia obtener
la lluvia. Al-Jahiz rechazo todo lo anterior y muchas otras
exageraciones hacia los Omeyas. Su sarcasmo y critica
mordaz tuvieron gran efecto sobre la poblacion. Al traer
todo esto al contexto histérico podemos notar la funciona-
lidad del Kitab al-Bukhald’, asi como de otras obras de al-
Jahiz, que reflejan el sentir de la época, las discusiones y las
controversias teoldgicas que tuvieron también su repercu-
sion a nivel popular. Al-Jahiz mantuvo sus ideas muy claras
y critico las opiniones religiosas y teol6gicas que eran con-
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trarias a sus planteamientos. Con la ironia reforzé sus
mensajes y logré tener mayor poder de convencimiento de
la equivocacion de ciertas escuelas y sectas.

Relacionado con estos asuntos, en el Kitab al-Bukhala
se muestra la enorme reputacién que tuvo al-Hasan al-
Basri. Su prestigio tuvo dimensiones populares pues, co-
mo aparece en esta obra de al-Jahiz, la gente tenia
conciencia de su preparacion intelectual y autoridad reli-
giosa. Con frecuencia se le citaba en estos campos. Es en
este sentido que el Kitab al-Bukhala’ contiene informacién
original y de gran relevancia.

El analisis de la biografia y obra de al-Hasan al-Basri nos
lleva a reflexionar sobre un asunto que tiene dos impor-
tantes aspectos. Por un lado, al-Hasan al-Basri fue un con-
notado intelectual que alcanz6 un gran renombre, teélogo
insigne y autoridad en materia juridica y religiosa. Por
otro lado, su situacion particular muestra también las po-
sibilidades de movilidad social para un mawla que logré
escalar hasta las posiciones sociales mas altas, no obstante
la frecuente discriminacién contra los musulmanes no
arabes en la época Omeya. Aun cuando su situacién pue-
de notarse como fuera de lo comuin, estas excepciones son
siempre valiosas para el estudio de una sociedad que no es
inmutable, sino abierta, pluralista, cambiante. Es oportu-
no recordar que al-Hasan al-Basri fue un sélido pilar de la
religion cuyos sermones han llegado hasta nosotros. Tam-
bién dio valiosos consejos a los dirigentes Omeyas, como
al califa ‘Umar I, a quien consideré como khamis al-khu-
lafa’ al-rashidin. [El quinto de los califas Rashidun, se re-
fiere a uno mas después de Abu Bakr (632-634), ‘Umar
(634-644), ‘Uthman (644-656) y ‘Ali (656-661)].

A pesar de que se puede discutir si fue o no partidario
de los Omeyas, no acept6 ni particip6 de las rebeliones de
Ibn al-Ash‘ath ni de Yazid Ibn al-Mubhallah, para lo cual
mostré una gran prudencia y se opuso a estos movimien-
tos. Como suele ocurrir con las fuentes drabes medievales,
algunas llegan a tener opiniones contrarias a lo mayor-
mente establecido y a lo aceptado como lo verdadero. Tal
ocurre con los planteamientos de al-Nadim, quien en su
Kitab al-Fihrist aseguré que al-Hasan al-Basri manifest6
alguna lealtad a Ibn al-Ash‘ath durante su revuelta en
Transoxiana. Sin embargo, una vez que los Omeyas aplas-
taron este levantamiento y tras perseguir como una verda-
dera caceria a los seguidores de Ibn al-Ash‘ath, al-Hasan
al-Basri se dirigi¢ hacia el gobernador de Iraq, al-Hajjaj
Ibn Yusuf al-Thaqafi, quien, luego de disciplinarlo le otor-
g6 la amnistia. Al-Nadim luego coment6 que al-Hasan al-
Basri no se sentfa seguro junto a al-Hajjaj, por lo que se

]
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regocijo de la muerte del gobernador de Iraq acaecida en
el aito 714.

sPor qué tanta importancia y tanto realce a la figura de
al-Hasan al-Basri en el Kitab al-Bukhala’y en otras obras
de al-Jahiz? No hay duda de la importancia religiosa y del
prestigio de este gran tedlogo y jurista, como ya se ha se-
falado, pero quizé al-Jahiz enfatiza en esta figura porque
las raices de la Mn‘tazila en Basra se pueden remontar por
lo menos hasta al-Hasan al-Basri y al-Jahiz era de Basra y
partidario de la escuela de la Mu‘tazila. Esto nos lleva a ha-
cer varias reflexiones sobre al-Hasan al-Basri y sobre la
Mu'tazila.

Algunas de las ensefianzas de al-Hasan al-Basri las con-
tinuaron ‘Amr Ibn ‘Ubayd (699-761) y sus seguidores.
Entre los intelectuales de Basra cobraron fuerza las ideas
griegas y los métodos racionales de analisis de los griegos,
en especial con Dirar Ibn ‘Amr, otro pensador de la Mu-
‘tazila, que lleg6 a alcanzar un lugar preponderante. A 1)i-
rar se le llamaba con frecuencia Mu‘tazilita y se le daba el
titulo de “profesor de kalam (teologia)”, aunque en opi-
nién de Watt, el Mu‘tazilismo propiamente dicho, como
mas tarde se lleg6 a entender, empezé con su sucesor,
Muhammad Ibn al-Hudhayl Abu al-Hudhayl al-‘Allaf
(m. circa del 226 H.). Por otro lado, segiin al-Baghdadi,
Dirar Ibn ‘Amr inclusive fund6 la escuela, considerada
herética, de la Dirariyya, o de la Darariya, nombre con el
que se la conoce en otras fuentes arabes. Al-Nadim, por
otra parte, también hace un listado de las obras de Dirar
entre las que se pueden destacar: Al-Manzila Bayna al-
Manzilatayny Ta'wil al-Qur’an entre muchas otras.

La escuela de la Mu‘tazila de Basra tuvo también segui-
dores en Baghdad, y aunque los principios fundamentales
son basicamente los mismos, se dieron algunas diferencias
en el tratamiento y andlisis de ciertos temas. Por ello se
puede hablar de dos ramas de la Mu'tazila, la de Basra y la
de Baghdad.

La Mu‘tazila postula cinco principios fundamentales
(al-Usul al-Khams):

1. Tawhid, es la doctrina de profesar la total unidad o
unicidad de Allah. Los Mu‘tazilitas niegan una gran can-
tidad de creencias que consideran contrarias al tawhid:
a) niegan los atributos de Dios y rechazan la idea de la
eternidad del Corén; b) niegan la condicién de no crea-
do del texto sagrado; ¢) niegan también cualquier seme-
janza entre Dios y su creacion, lo que significa no aceptar
las condiciones o atributos antropomérficos (tashbih) de
Dios; d) niegan la vision beatifica, quizd apegandose al
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el comercio en sus manos eran drabes sunnies. No obstan-
te, la posicion social y econémica de los religiosos shiies
también era privilegiada. Esta situacién se habia heredado
de la division del trabajo existente en el imperio otomano.

La historia confesional y social de algunas zonas rurales,
como el Muntéfiq, es reveladora. Esta region se pobl6 con
beduinos de los desiertos del sur, originalmente sunnies.
La mayoria de los jeques conservo su fe, mientras que el
resto se fue convirtiendo a la shia. Estas conversiones, se-
gun algunos autores, se debieron a que esto les permitia
resistir el peso de las familias dirigentes.

Durante la segunda mitad del siglo X1x, el imperio oto-
mano reformé el régimen de propiedad rural en Irag. An-
tes, el Estado era el tnico propietario de la tierra y con
frecuencia la cedia a particulares para que la explotaran y
le pasaran parte del excedente a manera de impuestos. El
mercado internacional se habia ido transformando du-
rante este siglo debido a la penetracion del capitalismo eu-
ropeo, lo cual trastocd los mecanismos tradicionales de

sustento de las poblaciones de la zona y, por ende, su rela-

¢ién con la tierra.

La gente con autoridad en las comunidades empez6 a
reclamar derechos sobre grandes extensiones y el imperio
termind por legitimar la propiedad de grandes latifundios
en manos de los jefes de grandes comunidades rurales
(sheij-s al-mashaiyj). Este proceso contribuy6 a sedentari-
zar poblaciones némadas y seminémadas, y a aumentar
la produccién del campo, la recaudacion de impuestos y la
conscripcion al ejército. Asi, aparecié una clase terrate-
niente muy rica, mientras los miembros de las comunida-
des se convertian en aparceros mds o menos atados a la
tierra. Por lo general, éstos eran shiies, y aquéllos, sunnies.
Durante la primera década del nuevo siglo, empezaron a
multiplicarse las rebeliones.

La correlacidn existente entre confesion y clase social a
principios del siglo xx fue cambiando durante el reino
hashemi. Para 1958, ya habia muchos shiies ricos, aun-
que la gran mayoria de los mds pobres también era de
confesion shii. Aun asi, la pobreza siempre ha incluido a
arabes sunnies.

MANDATO BRITANICO, RESISTENCIA, IRAQUIDAD

Por otro lado, desde al menos la segunda mitad del siglo
XIX, un sector de la jerarquia religiosa shii habia ido incre-
mentando su participacién en la politica. Algunas opinio-
nes (fatwas) de autoridades imamies hahian sido muy
eficaces en movilizar a la poblacién contra los crecientes
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intereses econdmicos y politicos britdnicos en Iraq e Irdn,
incluso contra la opinién de los gobernantes.

Con la primera guerra mundial, las tropas britanicas
ocuparon Mesopotamia, y los dirigentes religiosos shiies,
los mudytahidin, llamaron a lucbar contra el invasor y de-
fender el Estado otomano por ser islimico, aun si era sun-
ni. La respuesta al llamado fue masiva, e incluyé a familias
y grupos sunnies.

Asimismo, durante la guerra los britdnicos habfan deci-
dido desmembrar el imperio otomano y prometido for-
mar un gran Estado drabe si vencian. Pero desde antes de
la victoria, se repartieron con Francia el territorio en zonas
de influencia. Las tres provincias otomanas que hoy con-
forman Iraq quedaron bajo mandato britanico, nombran-
do rey a Faysal, de la casa de Hashem de La Meca. Este
acepté el pequefio reino drabe y el mandato, aunque si-
gui6 profesando la idea de un Estado drabe tnico. Los di-
rigentes religiosos shiies se habian pronunciado en favor
de la soberania hashemi, por ser isldmica, pero se opusie-
ron al mandato briténico.

Hacia mediados de 1920 se difundid la noticia de que un
gran mudytahid habia emitido una fatwa llamando a luchar
contra las fuerzas de ocupacién. Se desencadené una revo-
lucién que duré cinco meses. Los shiies no eran la tnica
fuerza social opuesta a la presencia britanica, de modo que
la rebelién unié a gente del campo y de la ciudad, asi tucran
sunnies o shifes. Después de controlar la rebelion, los britd-
nicos decidieron apuntalar la posicién de los jeques latifun-
distas, ya que éstos se opusieron al levantamiento, les
otorgaron ventajas legales y les garantizaron posiciones en
el futuro parlamento, argumentando que debian garanti-
zar el respeto a lo que ellos llamaban “particularidades tri-
bales”. De tal manera erigian un contrapeso importante al
rey, a la vez que permitian reforzar una estructura de clase
que supeditaba a los campesinos shiies a las antiguas fami-
lias dirigentes, que resultaban ser de confesién sunni.

En 1922, Faysal convocé a una asamblea constituyente.
Los mudytahidiin seguian a la vanguardia de la oposicion
a los britanicos y, mediante una nueva fatwa, declaraban
ilegal toda eleccién bajo régimen de mandato. El primer
ministro, un terrateniente sunni del Muntéfiq, inicié una
campana contra los religiosos shiies. Como eran de origen
persa, los acusé de ser extranjeros y hostiles al Iraq arabe.
El gobierno exilid a cinco religiosos, realiz6 multiples
arrestos y bombarded las zonas donde gozaban de apoyo,
lo cual representd un golpe a la identidad iraqui que se
empez0 a esbozar durante la revolucion de 1920 y que no
dependia de confesion religiosa u origen étnico. Al desca-
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que recordar para lo que veremos luego, y en Bactria, en In-
dia del noroeste. Por su parte, Herédoto menciona tal
practica entre egipcios y nubios, pero no le atribuye un ori-
gen seguro. Estrabén también senala su existencia, y pare-
ce que también entre ciertas tribus de la peninsula arabiga
se le conocia en épocas preislamicas. Dice que “Una de las
costumbres mds celosamente observadas entre los egipcios
es ésta, que ellos crian a cada nifio que tienen, y circunci-
dan a los hombres v extirpan [remueven parte de la nymp-
hae y a veces el clitoris| a las mujeres [...]”

sPuede plantearse un origen egipcio de tal practica? Pa-
rece que no. De hecho, la mutilacién se relaciona con el
grupo camito-semita en general. La excision pudo practi-
carse inicialmente entre los masai de Kenya, a partir de los
cushitas que entraron a Kenia de Etiopia. Pero los kikuyu,
influidos por los cushitas, pudieron adoptarla como resul-
tado de la influencia baut. Como veiamos, en Egipto apa-
rece aparentemente en el periodo Ptolemaico (siglo 1v
a.C). El papiro Harris habla de que las diosas Anat y Astar-
té debian ser “cerradas” de su vulva, Horus las sellaba y Set
las abria. El pasaje es bastante oscuro: las diosas, asi, “conciben
pero no dan a luz”. Como tales divinidades son asidticas,
tal vez de esas areas llegd la costumbre a Egipto. Segtn
Xanthus de Lidia, las lidias fueron las primeras muje-
res que desarrollaron esta préctica, llamadaetvoyio
Tal vez se asociaba con un ritual para adolescentes en el
templo, efectuado durante la menarquia o antes del matri-
monio. Quizéa de ahi habria de llegar a Egipto.

En nuestro concepto, es mds factible pensar que el con-
tacto de los egipcios con el interior africano en la época
en que una marcada influencia nubia se presentd en Egip-
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to durante las ultimas dinastias, sobre todo a lo largo de
la Dinastia XXIV, y especificamente en la Dinastia XXV,
con la conquista de Peye, pudo favorecer la paulatina
adopcion de tal costumbre. Por lo demds, D. Redford ha
sefalado que los antiguos md3w, medyau, mercenarios
nubios al servicio de los faraones egipcios como fuerza de
policia interior al menos desde la Dinastia XVII, son los
antiguos progenitores de los mds recientes beja, entre
quienes han prevalecido el matriarcado y el liderazgo fe-
menino. Ello pudo haber influido en el Egipto antiguo, de
lo que puede ser una prueba el fuerte cardcter de las mu-
jeres reales a fines de la Dinastia XVII e inicios de la XVII,
lo cual puede deberse a esta influencia de los medyau en
la vida del Alto Egipto. Otras costumbres de probable ori-
gen nubio son las del tatuaje corporal que presentan algu-
nas momias y representaciones plasticas de bailarinas y
musicas, similares a los disefios que las danzarinas nubias
acostumbraban adoptar también. Asi, algo similar podria
suponerse respecto al origen de esta practica, que parece
proceder fundamentalmente del Africa subsahariana, co-
mo decfamos, y haber sido importada a Egipto de mane-
ra tardia, durante el Tercer Periodo Intermedio (siglos x1
avia.C.).

Se ba dicho, por otra parte, que el motivo bésico para
realizar esta operacion es la creencia de que el “alma fe-
menina” del hombre se encuentra en el prepucio, y el “al-
ma masculina” de la mujer, en el clitoris. De ahi que con
la circuncision y con la mutilacion, ambos se convierten
en verdaderos hombres y mujeres, liberados de la parte
del otro sexo. Esta conviccién se mantiene hasta nuestros
dias, y es una de las razones que explican la supervivencia
de este uso. Tal tradicién no puede explicarse, para alegar
un origen egipcio antiguo, a partir del concepto de la an-
droginia original de los dioses egipcios. En efecto, Lana
Troy ha demostrado que la concepcion egipcia dualista
del uuiverso, que caracteriza la relaciéon de los opuestos
como el equilibrio estatico del cosmos, se explica por un
simbolismo filico y uterino. La autora estudia como estos
componentes aparentemente divergentes se reencuientran
para formar la “unidad” representada por la realeza. En
efecto, derivado de los “Textos de las piramides’, en el Li-
bro de los muertos (cap. XVII), Atum, el dios creador, se
define a si mismo como “El gran dios que vino a ser por
si mismo”. Y en los “Textos de los sarcéfagos” (cap. I, pp.
160-161) el dios declara que es “El-Ella” (pn tn, “pen-
ten”). Al respecto, L. Troy advierte que “El dualismo ha si-
do visto uo solamente como un aspecto importante del
pensamiento egipcio, sino también como una estructura
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MONSERRAT RABADAN CARRASCOSA

El ruisefior cantarin

Habia tres muchachas hilanderas
que hilaban toda la noche y vivian
de vender el hilado. Un dia entre
los dias el sultan, el visir y el jefe
del ejército salieron a divertirse
por la noche y vieron la luz de la
casa de las muchachas. Y se para-
ron bajo la ventana para escuchar.

Y la primera dijo:

—Si el sultdn se casara conmi-
go le daria un hijo y una hija que
tendrian mechones de pelo de
oro y de plata.

Y la segunda dijo:

La jrefiyye palestina:

literatura, mujer y maravilla
El cucnto maravilloso palestino
de tradicién oral

Estudio y textos
Montserrat Rabadan Camascosa

—¢Quién dijo: si el visir se casara
conmigo?

—Yo —dijo la segunda.

—¢Y quién dijo: si el jefe del cjér-
cito se casara conmigo?

—Yo— dijo la tercera.

Y el sultin, el visir y el jefe del ¢jér-
cito se casaron con las tres hilande-
ras, seg(n la ley de Dios y su Profeta.
Entonces la primera mujer del sul-
tan se volvi6 loca y esperd a que lle-
gara el momento en que la nueva
mujer diera a luz. Y cuando llego la

. noche del parto le dijo a la partera:
. il X EL COLEGIO DE MEXICO i » .
—Si el visir se casara conmigo —Te daré muchas riquezas si le

le haria una hogaza de pan con la que se hartarian
€l y su ejército.

Y la tercera dijo:

—Si el jefe del ejército se casara conmigo, ves-
tiria a todos sus soldados con la tela de un solo
vestido.

Por la mafana, les enviaron a la guardia y les
dijeron:

—Os tenéis que presentar en el palacio del sul-
tan.

Las muchachas tuvieron miedo y preguntaron:

—Por qué? ;qué es lo que hemos hecho?

Y sin saber por qué, se fueron con la guardia
muertas de miedo.

Una vez en el palacio les preguntaron:

—¢Cuadl de vosotras dijo: si el sultan se casara
conmigo?

—Yo —dijo la primera.
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quitas los hijos y pones en su lugar una piedra y un
cachorro.

A la partera le pareci6 bien el trato e hizo co-
mo le habia dicho la primera mujer del sultin. Se
llevé a los crios al campo y en su lugar dejo un ca-
chorro y una piedra.

Por la manana las mujeres decian:

—Qué desilusion, la mujer del sultan ha pari-
do un cachorro y una piedra!

El sultin se enfadé muchisimo y llev6 a su nue-
va mujer a la casa de los abandonados.

Y los crios crecieron en el campo —pues el chi-
co de la jrefiyye crece en una hora—. El chico era
muy bueno y bondadoso, hizo una casa y vivian el
y su hermana solos.

Cuando la primera mujer del sultan se
enteré6 de que los chicos estaban sanos v
salvos, de la rabia que le dio, mandoé otra
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