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estado inconsciente (abuddbi); al igual que un
[hombre] dormido despierta tras de haher estado
inconsciente. La parte [de €l que entra en el cuerpo]
es inteligencia pura, es el ksetrajna particular de ca-
da persona. Sus caracteristicas son la capacidad de
conceptualizar (samkalpa), la determinacién
(adbyavasaya) y el orgullo (abbimana). [Es] Praja-
pati, el que lo ve todo, el [ser] inteligente que ha es-
tahlecido [una base para) que este [cuerpo] posea
inteligencia, y quien lo pone en movimiento.”
Ellos dijeron:

*‘Senor, ¢cOmo es que un ser asi entra [en el cuer-
po] con una parte [de si mismo]?”

El les dijo:

2.6 “En el principio, Prajapati estaba solo. No se
sentia contento [estando] solo. Reflexiond acerca
de si mismo y cre6 muchas criaturas. Vio que per-
manecian inconscientes, como una piedra, y sin
respiraciébn, como un tronco seco. No se sentia
contento. Pensd: ‘entraré en ellos para despertar-
los’. Entonces, tras de convertirse en [algo] seme-
jante al viento, entr6 [en criaturas]. No entré como
Uno. Habiéndose dividido en cinco. . .[laguna en
el texto]... es llamado prana, apana, samana,
udana y vyana.”’

“El prana es el [aliento] que asciende, el apana
el que va hacia abajo. El samana es el que coloca
el elemento mis sélido de la comida en el apa-
na, y conduce el [elemento] ligero a cada miembro
[del cuerpo]. El udana empuja lo behido y lo co-
mido hacia arriba y bacia abajo. El vyana es el
que llena completamente los canales (sira).”

“El upamsu estd [colocado) frente al antarya-
ma, y el antaryama frente al upamsu. En medio
de los dos genera el calor [digestivo] (ausnya). Di-

cho calor es el purusa, y el purusa es el fuego
vaisvanara.

“En otra parte se dice: ‘éste es el fuego vaisva-
nara que se encuentra en el interior del hombre;
por medio de él se digiere la comida ingerida. El
produce el ruido que se oye al taparse los oidos.
Cuando [uno] estd a punto de dejar el cuerpo no es-
cucha ese ruido.” "

*‘Tras de dividirse en cinco. . .[laguna en el tex-
to]. .. [estd] oculto en el corazén. Tiene mente
(manas), esta encarnado bajo la forma de los aires
vitales (pranas), su forma es luz, sus conceptos
son verdaderos, [es] el akasatman.”

‘Al no estar satisfecho en el interior del corazén
pensd: experimentaré los objetos. Entonces perfo-
ré estos orificios, salig, y experimenta los objetos
por medio de cinco rayos (rasmi).”’

“‘Estos orificios son los 6rganos de percepcion
(buddbindriyas), son sus riendas (rasmi). Los Or-
ganos de accion (karmendriyas) son sus caballos.
El cuerpo es el carro. La mente (manas) es el con-
ductor. La prakrti es el latigo.”

“‘Impulsado por él, el cucrpo se mueve, de la
misma manera que se mueve la rueda [del alfarero
al ser] impelida por el alfarero. [Asi] queda estable-
cida [una base para] que este cuerpo poseca inteli-
gencia, y ¢l lo pone en movimiento.”

2.7 “[Los sabios] afirman que [€l] es el atman. Se
encuentra en cada cuerpo como ([si estuviera) sub-
yugado, como dominado por los frutos, buenos o
malos, de las acciones. [Pero) debido a su condi-
cién de no manifestacion, de sutileza, de invisibili-
dad y de desapego, [en realidad] no se encuentra
[en el cuerpo], no es agente (akartr), [tan solo] pa-
rece estar presente como agente (kartr).”’

“‘Es puro, estable, inamovible, sin mancha, no



rcaliza accion alguna, no tiene deseos y estd presen-
te como espectador. Siendo él mismo, y disfrutando
de la verdad, se encuentra [oculto] bajo una tela he-
cha de los gunas con la cual se cubre a si mismo.”

3.1 Ellos dijeron: *‘senor, si describes asi la grande-
za de este atman, entonces ;cudl es el otro [at-
man que es] diferente, el atman que, dominado
por los buenos o malos frutos de las acciones, reci-
be un buen o mal nacimiento (yoni) y que asciende
y desciende dominado por los pares [de opues-
tos)?”
(El dijo:)

3.2 “'En efecto, hay otro [atman] diferente, llama-
do bbutatman, el cual, dominado por los huenos
o malos frutos de las acciones, recihe un buen o
mal nacimiento; y el cual gira [en la rueda de las
transmigraciones] ascendiendo y descendiendo do-
minado por los pares [de opuestos].”

“*Su explicacion es la siguiente: la palahra bbuta
designa a los cinco elementos sutiles (tanmatras).
La palabra bbuta también designa a los cinco
grandes elementos (mababbutas). El conjunto de
[todos] estos es llamado el cuerpo. Por eso se dice
que el [atman] que se encuentra en el cuerpo es
el bhutatman. Su naturaleza (atman) es como una
gota de agua sobre un loto.”

“Estd dominado por los gunas de prakrti, y es
asi que, por estar dominado, entra en un estado de
ignorancia. Debido a la ignorancia no percibe den-
tro de si mismo al poderoso sefior que hace actuar
(karayitr). Satisfecho con multitud de cualidades
(gunas), contaminado, inestable, fluctuante, des-
concertado, con deseos y desarrollando activida-
des, llega a un estado ¢n el que confunde su ego
(abbimana) [con el atman). Pensando yo soy €l,

esto es mio, él mismo atrapa a su atman, al igual
que una red atrapa a un pijaro. Dominado por los
frutos de [sus] acciones gira [en la rueda de las
transmigraciones).”

“;Quién es éste?”’ El les dijo:

3.3 “En otra parte también se dice: el agente
(kartr) es el bbutatman. El purusa interno es
quien lo hace actuar (karayitr) por medio de los
organos [sensoriales]. Asi como una bola de hierro
dominada por el fuego adquiere diversas formas al
ser golpeada por los herreros; de la misma manera
el bbutatman, dominado por ¢l purusa interno,
adquiere diversas formas [de expresién] al ser gol-
peado por los gunas. Sus diversas formas son la
multitud de criaturas que surgen de 84 lakbs de
vientres y las cuales estin determinadas por los tres
gunas. Estos gunas son impulsados por el purusa
[interno), como la rueda es impulsada por el alfare-
ro. De modo que asi como al ser golpeada la bola
de hierro el fuego no es dominado, de la misma ma-
nera el purusa [interno] tampoco es dominado. El
bbutatman esta dominado porque se encuentra
totalmente penetrado [por los gunas).”

3.4=1.3a

3.5 “En otra parte también se dice: la estupefac-
cion, el miedo, la desesperacion, el sueno, la pere-
za, la indiferencia, la senilidad, el pesar, el hambre,
la sed, la miseria, la ira, el ateismo (nastikya), la
ignorancia, la envidia, la crueldad, la confusion,
la desverglienza, la humillacion, la arrogancia y la
parcialidad estdn relacionados con (el guna] tamas.
La ambicion, el afecto, la pasion, la codicia, la vio-
lencia, la lujuria, la enemistad, la inconsistencia, los
celos, el deseo, la inconstancia, la volubilidad, la
agitacion (vyagratva), ¢l deseo de robar (jibirsa),



la busqueda de riqueza, el favoritismo, la depen-
dencia de las posesiones y la aversion por los obje-
tos de los sentidos que resultan desagradables y el
apego para con los agradables estan relacionados
con (el guna) rajas. El bbutatman esta completa-
mente lleno de estas [caracteristicas] y es dominado
por cllas. Por lo tanto, adquiere una multitud de
formas [de expresion].”

4.1 Entonces los célibes, muy sorprendidos, se
acercaron y dijeron: ‘‘senor, salutacion a ti. Instra-
yenos, ti eres nuestro unico recurso. ¢Cudl es el
procedimiento por medio del cual el bbutatman,
tras de abandonar este (cuerpo], alcanza la unidn
con el atman?’

El les dijo:

4.2 “‘En otra parte también se dice: como las olas
en los grandes rios, lo que s¢ ha hecho es irreversi-
ble. Como la marea del océano, la llegada de la
muerte es imposible de detener. [El bbutatman)
estd amarrado por los buenos y malos frutos [de sus
acciones] como un animal que esta amarrado con
cuerdas. Como un prisionero, carece de indepen-
dencia. Como quien se encuentra en los dominios
de Yama, tiene muchos temores. Como alguien in-
toxicado con licor, esta intoxicado con el licor de
la confusiéon. Como poseido por el mal (papman),
vaga [de un lado a otro]. Como quien ha sido mor-
dido por una gran serpiente, es mordido por los ob-
jetos de los sentidos (visaya). Como [ante] una gran
oscuridad, es cegado por la pasién. Como la presti-

FERNAN
GONZALEZ DE
ESLAVA, SU

POESIA '
RELIGIOSA

S. G. Armistead

a poesia y los entremeses de
L Gonzilez de Eslava, que se pu-
blicaron por primera vez en
1610, poco.después de la muerte del

autor, fueron reimpresos —en orto-
grafia moderna pero con un cuidado

escrupuloso— por Joaquin Garcia Icaz-
balceta (1877), publicacion cuya rare-
za, segin Margit Frenk, es ahora com-
parable a la de un manuscrito (p. 9).
La nueva edicion de la poesia religio-
sa de Gonzilez de Eslava, dirigida por
Frenk y con la ortografia original, se
ve enriquecida por un material de in-
vestigacion complejo e indispensa-
ble. El volumen incluye los siguientes
componentes: el Preimbulo y una “In-
troducciéon’ monogrifica, amplia-
mente crudita (pp. 9-86); la edicion
de 157 poemas con notas (pp. 89-
347); cinco apéndices: I: ‘“‘Notas adi-
cionales’’ (que incluye adiciones cru-
ciales de contrahechuras de Gonzilez
de Eslava de poemas ya existentes)
(pp. 351-414); I1: ocho de las posibles
‘*‘composiciones profanas’’ de Gonzi-
lez de Eslava (pp. 415-434); 11I: dos
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versiones de un Debate poético sobre
la ley de Moisés, en el cual particip6
De Eslava (pp. 435-464); IV: tres poe-
mas del padre Fernando Vello de Bus-
tamante, publicados originalmente
entre las obras de Gonzilez de Eslava
(pp. 465-474); V: el material con que
empieza la edicion de 1610 (pp. 475-
485); una extensa bibliografia (pp. 487-
504), y los indices: analitico, de titu-
los y de primeras lineas (pp. 505-530).

Gonzilez de Eslava naci6é en Espa-
fia en 1534 y murié en México, proba-
blemente en 1603. Frenk, al interpre-
tar de modo brillante su distribucién
de rimas a la luz de la fonologia histé-
rica, refuta teorias previas y demues-
tra que De Eslava debe haber sido del
“reino de Toledo" (pp. 19-25). Sus
padres quiza fueron conversos nava-
rros que emigraron al sur en busca de



digitacion, no es sino ilusion. Al igual que un sueno

[proporciona) percepciones erréneas. Como el inte-

rior de un banano, carece de substancia. Al igual que

un actor, cambia de vestimenta a cada instante. Co-

mo una pintura en la pared, tiene un encanto falso.”
Y se dice:

Los objetos de los sentidos, tales como ¢l sonido y el
tacto, carecen de valor. Apegado a ellos, el bbutat-
man no recuerda su meta suprema.

4.3 “'He aqui ¢l antidoto para contrarrestar al bbiu-
tatman: la adquisicion del saber védico, la practi-
ca del dbarma propio [y] el comportarse de acuer-
do a la ctapa de la vida (asrama) en la que uno se
cncuentre. Habiendo colocado todo en el dbarma
propio, los otros [modos de conducta) son [poca
€0s3a], como retonos ¢n un tronco; por medio de
esta [conducta] uno s¢ coloca en posicion ascen-
dente. Uno vive en asramas y ¢s conocido como

asceta (tapasvin).”

““También se dice esto: quien no es asceta no ad-
quiere el conocimiento del atman ni logra purifi-
car sus acciones.”

Porque ¢l [texto] dice:

Por medio del ascetismo (tapas) se alcanza el sattva,
por medio del sattva la mente (manas), por medio de
la mente el atman. Habiendo alcanzado el atman,
uno ya no regresa.

4.4 “ ‘El Brahman existe’, dice quien conoce la
ciencia del Brahman (brabmavidyavid). ‘[Pero] es-

‘‘amparo y apoyo en una comunidad
conversa mas numerosa’’ (p. 35). El
mismo Gonzilez de Eslava abandoné
Espana en un momento de intensa
persecucién contra los conversos
(1558). En México, participd en el
controvertido debate moséico, estu-
VO preso brevemente (aunque no por
esta causa), pero escapd de milagro a
la persecucion de la Inquisicion y se
convirtié en sacerdote y en renom-
brado poeta, cuyas contrahechuras de
poemas religiosos, glosas, villancicos,
ensaladas y romances gozaron de
gran popularidad como parte de los
innumerables festivales religiosos ca-
racteristicos de la sociedad colonial.

Resulta en extremo instructiva la
penetrante exposicion que hace Frenk
sobre cémo, por una rara coinciden-
cia, Vello de Bustamante, amigo de

Gonzilez de Eslava, vino a recopilar,
editar y publicar las obras completas
de éste (“‘cllo se debe a una especie de
milagro” [p. 42]): Es totalmente futil
evocar las realidades literarias contem-
porineas basindose tan sélo en los
textos que han logrado sobrevivir. En
el mejor de los casos, se trata de vesti-
gios exiguos, y no son garantia ningu-
na de lo que en realidad existi6 en esa
época. Si tal fue el caso en el México
de fines del siglo Xvi, que ya gozaba
los beneficios de la imprenta, ;cuinto
mads se aplica tal propuesta bisica a la
Edad Media, al siglo xu, por ejem-
plo? La ldcida exposicion de Frenk
(pp- 42-50) demuestra, una vez mads,
la futilidad de las fantasias neopositi-
vistas sohre la lirica primitiva, la épi-
ca, ¢l Romancero.

La poesia de Gonzilez de Eslava es
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eclesidstica y culta en estilo y conteni-
do; sin duda, los suyos son romances
nuevos. También escribid sonetos se-
culares. No obstante, Frenk describe
que la mayor parte de su obra tiene
“mucho de arte colectivo; la indivi-
dualidad del poeta cuenta relativa-
mente poco. .. El afin de originali-
dad, como es bhien sabido, es un
invento del siglo x1x”’ (p. 50). Frenk
insiste cn la oralidad esencial de esta
““poesia artesanal’’, que circulaha en
“*efimeros manuscritos y recitada o
cantada’’ (p. 67). Estaba ligada intima-
mente a su musica, y constituia una
parte integral de coloridos especticu-
los populares: “‘En las fiestas civicas y
religosas la poesia convive con . ..
las procesiones engalanadas, 1a musi-
ca de chirimias y atabales. . .”" (p. 65).
En el siglo xvi, la “literatura’ todavia









NG
MATERIALISTA
CIENTIFICO
EN EL MEXICO
DE PRINCIPIOS
DEL SIGLO XIX

Elias Trabulse

Con motivo del bicentenario de la
Revolucion francesa, el Centro de Estudios
Historicos de El Colegio de México organizo
una serie de jornadas de estudio en torno
al tema de la Revolucion francesa y su
impacto en México los dias 23, 28 y 30 de
noviembre, y 5 de diciembre de 1989. Las
ponencias presentadas a lo largo de las
Jornadas ban sido reunidas en el libro La
Revolucion francesa en México, coordinado
por Solange Alberro, y que proximamente
estard a disposicion del publico con el sello
de El Colegio de México.

El texto que publicamos a continuacion es
un extracto del ensayo de Elias Trabulse
“Aspectos de la difusion del materialismo
cientifico de la ilustracion francesa en
Meéxico a principios del siglo xXix’’, donde se
bhabla del proceso inquisitorial a que fue
sometido el sacerdote Juan Antonio de
Olavarrieta por ser el autor de un escrito
denominado ‘‘El hombre y el bruto’’.
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lavarrieta afirmaba que habia escrito

“El hombre y ¢l bruto’” como un

‘‘prontuario o libro de apuntes’ que

le servia para reflexionar en esos mo-
mentos “‘en que suele ser el hombre combatido y
atacado por el error, por la educacion y por la cos-
tumbre publica’. Lo consideraba asimismo como
una ‘‘primicia de las meditaciones’' a las que se ha-
bia consagrado después de que se vio recluido ¢n
un solitario curato, lejos de sus amigos. Sin embar-
go, es evidente que ese no fue el Gnico proposito
que tuvo en mente al escribir dicho texto, ya que
en una pigina del mismo declarg que esa obra era
“‘un ligero apunte sobre el medio mas eficaz e im-
portante que puede contribuir a derribar de un gol-
pe el fuerte coloso del fanatismo general”’. Empero,
en las audiencias que sostuvo con los jueces inqui-
sitoriales declaré que su finalidad no era la de hacer
prosélitos con esa obra, sino que unicamente la
habia escrito para su amigo el gobernador de Gua-
yaquil, ‘‘sin otro fin particular, decia, que el acor-
darle nuestras antiguas conversaciones sobre estas
especies’’.

En efecto, la obra esta dedicada al gobernador
Mata de Urbina, quien al parecer nunca la recibid,
a pesar de sus deseos de leerla. La razon de esto fue
que Olavarrieta en una carta le explicaba que no se
animaba a envidrsela ‘‘por ser cosa de mucho ries-
go'’, alo que el gobernador le habia contestado que
entonces suspendiera el envio hasta que tuvieran la
oportunidad de encontrarse nuevamente. La obra
quedd asi oculta en Ajuchitlan hasta que fue sustrai-
da por el escribiente de Olavarrieta.

El titulo completo del opusculo es: ‘‘Apuntes de
la Obra ‘El Hombre y el Bruto'. Discurso sobre la
diferencia de sus operaciones que servirin de preli-
minar al tratado de ‘La Naturaleza’. Obra reservada
a la vida privada del hombre juicioso’’. Al parecer
la obra mayor que anunciaba nunca fue eserita. El
manuscrito original autégrafo, que fue enviado a
Espana, constaba de 24 fojas y estd perdido y s6lo
se conservan dos copias que quedaron en poder
del Santo Oficio. Iba acompanado de una curiosa
lamina que representaba una alegoria de ‘‘La Natu-
raleza’ y de la cual Olavarrieta hizo una descrip-
cion detallada.

La obra consta de ocho partes y no sigue un or-
den 16gico riguroso, sino que pasa de un tema a
otro con facilidad, aunque los tres temas bdsicos
que la componen, el religioso, el politico y el cien-
tifico, estan claramente definidos. Olavarrieta utili-
z6 ampliamente la obra del bar6n D’Holbach, parti-
cularmente el *‘Discurso preliminar’, el ““Prefacio”’
y los capitulos v al X1 de la primera parte. Sin em-
bargo, su obra es personal y en muchos aspectos



original, a pesar de haber confesado que se inspird
en ¢l Sistema de la Naturaleza, aunque cabe scia-
lar que la tesis general que atraviesa todo el texto
de Olavarrieta, es decir la oposicion irreductible
entre el determinismo cientifico y la religion revela-
da, reconoce su origen en las teorias de Diderot y
de D’Holbach.

Segun Olavarricta todos los seres que se colocan
mds alld de la naturaleza son fruto de la imagina-
cion. Las ideas de Dios y de alma, que no pueden
ser demostradas por la experiencia, pertenecen a
esa larga serie de “‘visiones imaginarias” que se han
perpetuado a lo largo de los siglos debido a una edu-
cacion errada. De hecho Olavarrieta hace una critica
explicita al espiritualismo cartesiano que optaba por
separar el alma del cuerpo, atribuyéndole solo a la
primera la facultad de pensar, en vez de reconocer
que puesto que el hombre es un ser puramente ma-
terial, es la materia la que tiene la facultad de pensar
y que el alma es una invencion innecesaria. Y Dios,
de quien se supone emana esa alma espiritual, es
también una quimera inventada por el hombre.

No puede haber idea de un Dios sin que se conciban
sus atributos —escribié Olavarricta— y no se pueden
concebir éstos sin que primero se conciban los atribu-
tos del hombre, los cuales, multiplicados hasta lo infi-
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nito, son los atributos que constituyen la esencia del
Ser Supremo. . . no puede haber idea de Dios sin que
primero se conciba la idea del hombre.

Y estos fantasmas, como Olavarrieta los llama,
son el fruto de una revelacion que les ha transmiti-
do esa misma divinidad que ios hombres han in-
ventado. Es pues un circulo vicioso por el cual la
divinidad garantiza la verdad de una revelacion, y
¢sta a su vez da testimonio de la existencia de la di-
vinidad. Y sobre esta base endeble se han erigido
todas las religiones. Apoyado en el vetusto texto De
Tribus Impostoribus, que fue editado en el siglo xvi
por el mismo D’Holbach, Olavarrieta rechaza la
historia de una religion revelada transmitida por
Dios a Moisés, pues este patriarca —uno de los tres
impostores— sorprendio la rusticidad de los hebre-
0s y erigio sobre su credulidad todo el ““fanatismo
de los siglos religiosos™. Y tras ¢l han venido profe-
tas, frailes, monjas y ‘‘esos hombres sonimbulos
que llaman tedlogos’’, quienes han declarado ser
depositarios de las revelaciones de un Dios inexis-
tente que les ha entregado el codigo del bien y del
mal. Estd demostrado, escribe Olavarrieta, que el
hombre al que no se le_.ha educado en estas creen-
cias puede vivir virtuosamente sin pensar jamas en
la existencia de un Dios que imponga castigos y






acerca de la naturaleza humana. El hombre —afir-
ma— no ¢s un ser de excepcion dentro de la natu-
raleza ya que comparte con {os animales caracteris-
ticas fisiologicas, necesidades fisicas y formas de
comportamiento, y esto es 1ogico ya que ambos cs-
tin compuestos Unicamente de materia, que estd
organizada en forma parecida en todos los organis-
mos animales. “Entre ¢l hombre y el bruto —escri-
bid— no hay otra diferencia que la que puede ha-
ber entre ¢l polipo y el mono™. En todo el mundo
animal “'no vemos mas que una constante uniformi-
dad en el modo de su concepceion, de su nacimien-
to, de su vida, de sus costumbres y de la transfor-
macion de su materia”. El hombre no se distingue
de los animales mds que por lo que el autor llama
sus operaciones ‘accidentales’, y en éstas existen
animales que se diferencian menos del hombre que
lo que se diferencia un hombre de otro. Asi, a pesar
de que Ia especie humana es una, existen numero-
sas variedades. En este sentido, la concepcion an-
tropologica de Olavarrieta es clara y encuentra su
origen en las teorias de Buffon. En un interesante
pasaje de su obra dice lo siguiente:

Habitan ¢n la superficie de
nuestro globo multitud de
hombres y naciones que no
ticnen la menor idea de

acabado y su inadecuacion a la vida
modcerna, del siglo xviit en adelante.
Sdlo ‘algo’” que haya estado presente
en la génesis de la cultura de ese pue-
blo pucde explicar que desde siem-
pre la mentalidad espaniola haya sido
tan refractaria a2 un pensamiento or-
denado de solidas estructuras intelec-
tuales, fincado ¢n el imperio de la ra-
zOn, y que en pleno siglo Xix, cuando
los demis paises europceos consolida-
ban su perfil de potencias industriali-
zadas, la Espana fundadora del estado
moderno y que habia iniciado la aven-
tura del Nuevo Mundo se haya reclui-
do en el hogar para ocuparse Gnica-
mente de los afanes de la cocina. . .

Una vida asi no podia sino demos-
trar, a pesar de los principios rectores
del racionalismo, que la existencia
humana es irracional por definicion.
Es curioso que en un libro riquisimo
en referencias literarias (como no po-
diaser de otra manera por cuanto que

la poesia, mas que la filosofia, es su
real objeto de estudio), Marfa Zam-
brano haya elegido un ejemplo ex-
traido de la pintura para simbolizar al
ser espanol: *‘el desarrapado de Go-
ya. .. uno de los que van a ser fusila-
dos ¢n el cuadro de los Fusilamientos
de la Moncloa: toda su humanidad se
vuclca hacia afuera en un gesto pletéd-
rico de vida al borde mismo de la
muerte. .. Es el hombre, el hombre
integro, en carne y hueso, ¢n alma y
espiritu, en arrolladora presencia que
todo lo penetra. El hombre entero,
verdadero’ (p. 30).

Si, de acuerdo con los términos de
Maria Zambrano, la filosofia es pro-
ducto de la admiracion y la violencia,
los de Espana son un conocimiento
sin violencia y una voluntad sin admi-
racion. Al hombre que los posee lo
caracteriza el predominio de lo inme-
diato y lo espontdneo sobre cualquier
otra consideracion, de modo que al
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mismo tiempo que carece patética-
mente de historia —o, mis bien, de
sentido histérico— y que genera un
pensamicnto ametodico y asistemiti-
co, su aferramiento radical a las for-
mas naturales de la vida ha creado ¢n
€l un sentido de la existencia, una ca-
pacidad expresiva, una posibilidad ar-
tistica, una manera de conocimiento
y un estilo de relacion con su entorno
marcados por el enamoramiento de
las cosas y que, faltos de toda organi-
zacion teorica intencionada, han ve-
nido a constituir lo que se conoce co-
mo ‘‘realismo espanol’’, una entidad
trascendente de imposible definicion
pero de constataciones multiples y
que en la literatura estd presente por
igual en la novela picaresca que en la
poesia mistica, ¢n el soneto gongori-
no que en la copla popular. Porque
sin dejar de ser una compleja vision
del universo, este realismo hunde sus
raices en la vida intensa y como arro-






suplen ¢l defecto de las voces
articuladas. A pesar de todo
esto, ¢se dird que entre estos
hombres y los académicos de
Europa, a cuya comprension se
sujetan los astros mds
remotos, debe darse una
diferencia esencial y nuevo
principio de razon? ¢Puedce
asegurarse que no son de una
misma especie?

Asi, 1o unico que distingue al hombre de los ani-

v de Benigna, en Misericordia, figu-
racion de la bondad, novelas ambas
de Pérez Galdos

No obstante, e¢ntre lo que la autora
desprende de aquella especulacion
originaria, su descripcion del nacleo
y la forma en que opera ¢l *‘conoci-
micnto poético™ ¢s su descubrimien-
to mds revelador, la médula del libro.
El tema no es nuevo: lo es la mancera
¢n que Maria Zambrano lo imagina. El
primer impulso hacia esta forma de
conocimiento es obra de la voluntad;
lo demds es gratis, una donacion. Si
es posible saber algo por esta via, ello
se debe no tanto al movimiento de
bisqueda del poeta —que si se atu-
viera a este solo motivo llegaria al
mismo punto que el filosofo y se me-
teria al mismo laberinto del raciona-
lismo—, sino al acto gracioso del co-
nocimiento, que accede a entregar su
misterio: *‘Para la poesia nada es pro-
blemitico sino misterioso’” (p. 17).

males, 0 a dos seres humanos entre si, ¢s la educa-
cion que han recibido:

U'na constante experiencia nos
ensena que el bruto es
susceptible de mejores ideas a
proporcion de su capacidad, y
que no solo tiene disposicion
para elevar sus operaciones a
cierto grado de perfeccion,
sino que a veces sucle
enriquecerse en ¢l trato de

Inasible, impredecible ¢ indefinibie
como es, este conocimiento es ¢l que
le habria sido dado a Espana y consti-
tuye el secreto de su a veces adorme-
cida vitalidad; es, al misino tiempo, c¢l
conocimiento que Maria Zambrano
concibe como propio de una nueva y
mejor €poca, porque sin pretender
sustituir a disciplinas como la bistoria
y la sociologia, no comete el error de
la filosofia cldsica y' moderna —per-
mitir y alentar el “‘ensoberbecimiento
de la razon—, sino que deja abierto
¢l camino para todo lo que en la inte-
ligencia no es certeza.

En ese nuevo momento, y a dife-
rencia de lo que ocurrid desde los
tiempos socraticos, la filosofia y la
poesia volverdn a reunirse sin subor-
dinaciones ni exclusiones, mucho me-
nos condendndose entre si; los poe-
tas no se resignardn a no pensar y los
fildsofos no admitirdn la renuncia a la
imaginacion. En la dispersion, la cri-
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los hombres de algunos

sis y el fracaso —vigentes para las ge-
neraciones espanolas que vivieron la
caida de la republica, el exilio y el as-
censo del franquismo— habria de
germinar este nuevo modo de cono-
cer, que de darse convertiriaa la *‘po-
breteria’™ espanola en abundancia: la
poesia siempre ba sido extraordinaria-
mente generosd, nunca ha dejado de
entregar mucho mds de lo que recibe.

Con acercamientos circulares y ad-
mirables, Maria Zambrano asedia su
tema en este libro necesario, lleno
ademds de ideas deslumbrantes: *‘Pla-
ton excluye a la poesia de la Repabli-
¢a no sin un alto costo, porque sien-
do tan filésofo como poeta, tuvo que
sacrificar en si mismo a éste para im-
poner a aquél, con lo que por lo de-
mis consagro la distancia de la poesia
respecto del poder” (p. 15); el Quijote
es “'una tragedia de la existencia”, pero
tambi¢én una ‘“‘estupenda novela caste-
llana™, una “‘magnifica novela realista”,



conocimientos muy distantes de
los de su especie.

Para apovar esta tesis Olavarricta cita diversos
ejemplos de gatos, escarabajos, hormigas, clefan-
tes, perros y canarios.

La educacion no es sino el arte de que los hom-
bres adquicran desde temprana edad, es decir,
cuando sus 6rganos son aun muy flexibles, los ha-
bitos, las opiniones y los modos de ser adoptados
por la sociedad en la que viven. Por la educacion
¢l hombre y el animal adquicren ideas y aprenden
a asociarlas. Nosotros, dice Olayvarricta, decimos
que los animales no tienen ideas sino instintos pues
queremos diferenciarnos de ellos cuando en reali-
dad vivimos y actuamos como cllos. Aqui Olava-
rricta se separa de Buffon, quien a pesar de creer
que las actividades del hombre y del animal podian
explicarse unicamente por conceptos materialistas
y mécanicos, le atribuia al hombre cualidades espi-
rituales dnicas que le separaban del reino animal.
En cambio para Olavarrieta c¢sas funciones espiri-
tuales, por estar ancladas en elementos fisicos ya
que el alma no existe, obligaban a incluirlo en di-
cho reino. Pensaba que por excluir al hombre del
reino animal su comportamiento habia resultado
incomprensible ¢n muchos aspectos.

El texto de Olavarrieta es un ataque a la posicion
privilegiada del hombre como “‘senor de la crea-
cion”. Es una ruptura con la idea de una jerarquia

“donde los protagonistas son. .. las
cosas y la naturaleza” (p. 45); lo que
fascina de las Coplas de Manrique es la
vivida presencia en cllas del sentido
comuin espanol, producto no tanto
de sus conceptos como de su ritmo
(p- 81); ¢l “imperio familiar y domés-
tico’ que privo en Espana ¢n ¢l siglo
XiX ‘no fue un avance. .. en lo ra-
zonable,. .. sino muy al revés, un
crecimiento de lo delirante™ (p. 108);
“Azorin es la sensibilidad dentro de
un mundo disefiado previamente"
(p- 115).

Si el libro es excepcional por lo
que ofrece, no lo es menos por la acti-
tud que lo originé: suponia la Gnica
forma posible de accion ante el desas-

tre de la guerra reciente e implicaba
un alto compromiso personal e inte-
lectual de una mujer gue, €aso raro en
Espana y en cualquier parte, se sentia
urgida de¢ darse respuestas y de man-
tener viva una genuina esperanza ¢n
medio de la debacle, a diferencia de
lo que hicieron —y hacen— quienes
se acogieron al cinismo, la compla-
cencia y la complicidad. Este libro,
por lo demis, aporta una pieza clave
a la bibliografia y a la singular trayecto-
ria creativa y vital de Maria Zambrano.

Restaria completar el trazo de la
“continuidad espanola’ sugerida en
estas pdginas, desde la década de los
cuarenta hasta el dia de hoy. Lo me-
nos que puede decirse es que el exilio
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espanol, tanto ¢n México como ¢n
otros lugares, cumplio con creces la
funcion historica e intelectual previs-
ta por Maria Zambrano, y que los
poetas de la Generacion del 27 enri-
quecieron esplendorosamente, no sin
angustias profundus, €l conocimiento
poético de Espana y de nuestra len-
gua; baste pensar en la obra de Luis
Cernuda y Vicente Aleixandre. En el
contexto de la modernizacion forza-
da, la “europeizacion’, ¢l imperio
ya no de la razon sino del mercado,
la conscecuente comercializacion de la
cultura, el desaliento de la creacion y
¢l pensar, la coaccion ejercida por
los intereses estratégicos geopoliticos
y aun del despliegue escenogrifico y













































Gutiérrez en Argentina) que conting-
an y se multiplican en México duran-
te los primeros anos del siglo xx, y
que acompanan a la publicaciéon de
varias antologias (Manuel Toussaint,
Ermilo Abreu Gémez, Xavier Villau-
rrutia).

La recepcién de la obra de sor Jua-
na, cuyo primer tomo de 1689 inau-
gurd la relacién literaria —mano a
mano— entre Nueva Espana y Espa-
na, cada vez ba sido mds amplia y mas
importante. Hay nombres significati-
vos de sorjuanistas tanto dentro co-
mo fuera de México. Muchos de los
trabajos, y cada uno a su manera
—tanto individual como colectiva-
mente—, son verdaderos homenajes
a la obra de sor Juana Inés de la Cruz.

En 1951 hubo varios homenajes
que celebraron el tercer centenario
de su nacimiento. Entre otros, la re-
vista Sur de Argentina le dedicé un
nimero monogrifico a su obra. Ese
mismo ano, también en calidad de
homenaje, se inicié la publicacion
de las @bras completas, editadas en
sus primeros tres tomos por Alfonso
Méndez Plancarte. Este ha sido hasta
ahora el mas grande homenaje edito-
rial a la creacion sorjuanina y el que
inici6 las antologias modernas. Entre
ellas, la de Juan Carlos Melo publica-

da en Buenos Aires ¢n 1953 y la de
Elias Rivers y Georgina Sabat Rivers
de 1976.

En 1952, la Universidad Nacional
Auténoma de México public6 como
homenaje la Explicacion sucinta del
arco triunfal que erigio la Santa
Iglesia Metropolitana de México, en
la feliz entrada del escelentisimo se-
nor conde de Paredes, marqués de la
Laguna, virrey, gobernador y capi-
tan general de esta Nueva Espana,
que bizo la madre Juana Inés de la
Cruz, religiosa del convento de San
Jeronimo de esta ciudad, Meéxico,
1680.

Reediciones, ediciones y antologias
son parte importante de los trabajos
dedicados a sor Juana. Otra parte im-
portante lo son los estudios histori-
cos, biogrificos, filolégicos, de cri-
tica y de analisis literarios sobre la
obra; muchos de ellos elaborados por
sorjuanistas que en estos tres dias nos
acompanan.

Reuniones como ésta tienen tam-
bién antecedentes cercanos en la dé-
cada de los ochenta. En 1982 se llevo
a cabo el simposio *‘Sor Juana Inés de
la Cruz y la cultura virreinal’’, en la
State University of New York Stony
Brook; en 1987, el coloquio interna-
cional sobre ‘‘Sor Juana Inés de la
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Cruz y Juan Rulfo’’, en la Oklahoma
State University; y ¢n 1989, el simpo-
sio ““Sor Juana I[nés de la Cruz: retra-
tos y perspectivas’’, e¢n el Pomona
College de Claremont, California.

Si tuviéramos que justificar la fe-
cha de este homenaje de 1991, que
no es el caso, aprovechariamos para
decir que hace trescientos anos, ¢n
1691, sor Juana habia escrito ya la
parte mds importante de su quehacer
literario. Le faltaba un documento
crucial en su vida y en su obra, que
firmé con su puno y letra el 1° de
marzo de 1691, la “‘maravillosa Res-
puesta’’ como le llama Antonio Alato-
rre y de la que Octavio Paz dice:

es un documento Bnico en la historia
de la literatura hispanica, en donde no
abundan las confidencias sobre la vida
intelectual, sus espejismos y sus desen-
ganos. Las reflexiones acerca de las
aventuras solitarias del espiritu han si-
do un tema poco explorado por los
grandes escritores espanoles e hispa-
Nnoamericanos.

Es también el ano y el mes, no-
viembre de 1691, de los villancicos a
Santa Catarina de Alejandria cantados
en la catedral de Oaxaca: “De una
Mujer se convencen/todos los sabios
de Egipto,/para prueba de que el
































